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Kurbanin tarih boyunca insanlikla var oldugunu duyuyoruz.
ilahi ve ilahi olmayan dinlerde kurban ibadeti hakkinda
kisaca bilgi verip mukayesesini yapabilir misiniz?

Kurban tapinilan tabiat iistii varlik veya varliklara yakinlasma, siikran duygularini ifade etme,
bir sey isteme ya da glinahlara kefaret olmasi gibi niyetlerle sunulan varlik ve nesnelerdir.
Tabiat Ustll bir glice sunulan nesnelere genel anlamda takdime adi verilirken kurban kelimesi
Ozellikle oldiirme veya bogazlama yoluyla sunulanlar i¢in kullanilmaktadir. Kurban olaymda
esas unsur, sunulan hediyeyi kabul etme durumunda olan tabiat (stl guctn veya kendisine
boyle bir gii¢ atfedilmis olan varligin bulunmasidir. Kurban sunan kisi bu sekilde tabiat iistii
giicle iliskiye girmeyi veya daha dnce girmis oldugu iliskiyi stirdiirmeyi amaclar. Ote yandan
bazi toplumlarda kurban olarak takdim edilen nesnelerin yok edilmesi islemi esas kabul
edilmig, buna gore kurban, "objelerin bir tanriya veya herhangi bir tabiat iistii giice
takdim edildigi bir kiilt faaliyeti" olarak tanimlanmistir. Takdim edenin, bir seyi kendi
tasarrufundan ¢ikarip tabiat {istii bir aliciya sundugu diisiincesi esas alinarak kurban, "'icra
edilisi esnasinda bir seyin sunuldugu veya yok edildigi, objesinin manevi bir gii¢c kaynagi
ile boyle bir guce ihtiya¢ duyan kisi arasinda iliskiler tesis ettigi dini toren" seklinde tarif
edilmistir.

Erken Paleolitik donemden itibaren gesitli kiiltiirlerde kurban ibadetinin farkli uygulamalari
ortaya cikmistir. Antik Yunan dininde yer alt1 ve deniz tanrilarina siyah, ates tanrilarina kizil
renkte hayvanlar, giines tanris1 Helios'a siiratli atlar, tanr1 Zeus'a kozmik verimlilik gii¢lerinin
simgesi olarak kabul edilen boga kurban edilirdi. Kurban vasitasiyla tanrilarin, tanrilar
sayesinde de insan ve tabiatin yasadigina inanilirdi.

Arkeolojik bulgular, eski Misir'da rahiplerin idaresinde ayin haline getirilmis kurban kiiltiiniin
bulundugunu goéstermektedir. Sumerler'in yasadig1 eski Mezopotamya'da da rahiplerin esli-
ginde zorunlu kurbanlarla istirak edilen olduk¢a gelismis bayram takvimleri bulunurdu.
Hititler'in tanrilarin yardim ve affin1 kazanmak i¢in kurban kestikleri, baz1 yiyecekler takdim
ettikleri bilinmektedir. Dini ve mitolojik Ugarit metinlerinde Mezopotamya ve Ken'an 6zelligi
tagtyan bir kurban kulttnun izleri gorilmektedir.

Milattan once ilk bin yila kadar tarihlendirilen kitabelere gore Giiney Arabistan'in yiiksek
kiiltiirlerinde rahiplerce yonetilen, gilines, ay ve veniis gibi yildizlarla biiyiik tanrilara sunulan
kurban dyinleri vardi. Eski iranhlar tanrilara kurbanlar, cesitli bitkiler ve haoma ickisi
sunmuslardir. Zerdiist hayvan kurbanini yasaklayarak Ahura Mazda'ya adak ve stikirler
kurbanini telkin ettiyse de dliimiinden sonra canli kurban adetine geri dontilmiistiir.

Iranllar adak ve siikranlarim Hiirmiiz'e, diger takdimelerini de kotuilugii engellemesi igin
Ehrimen'e arzederlerdi. Sabii toplumunda guvercin ve kogun kurban edildigi térenleri vaftiz
olmus rahip veya yardimcisi icra eder, kurban edilen hayvanin kutsiyetine inanildigindan
vaftiz olmayanlarin ona dokunmasina izin verilmezdi. Gunumuz ilkel kabilelerinde tanrilarin
yardimlarini saglamak, gazaplarindan korunmak veya giinahlardan kurtulmak i¢in tavuk
kurbani yaygindir. Ayrica sigir ve kopek de kurban edilmekte, yiyecek ve icecek maddeleri
sunulmaktadir.

Japon dini Sintoizm'de kurban ve takdimeler tanrilara ve 6liilere, onlarin 6fkesini yatistirip
lutuf ve yardimlarini saglamak veya giinahlara kefaret diisiincesiyle sunulurdu. Erken



donemlerde uygulanan insan kurbanlarinin yerini sonradan hayvan kurbanlar1 almistir.
Glinlimiizde piring ve piring sarabindan olusan yemek takdimeleriyle elbise ve mesken dahil
li¢ asli ihtiyaca tekabiil eden her sey kurban olarak sunulmaktadir.

Eski Cin'de tanrilara ve 6len atalarin ruhlarina onlart memnun etmek ve ilahi lutuflar elde
etmek amaciyla evcil olan ve olmayan hayvanlar kurban edilir; hububat, mayalandirilmis igki,
cesitli yiyecekler ve ipek gibi takdimeler sunulurdu. Onceleri yaygin olan insan kurbanina
Konfiigyiis'le birlikte son verilmistir. Imparator tarafindan kis giindéniimiinde goge ve yere
sunulan kurbanin 6nemli bir yeri vardi. En 6nemli takdimeler biitiin ailenin bir araya geldigi,
senenin ilk ve son giinlerinde yapilirdi. Giines tutulmasi, sel baskini, salgin hastalik, kuraklik,
aclik gibi durumlarda da uygun kurbanlar sunulurdu.

Hinduizm'de kurban insanlar1 kurtulusa gotiiren yollardan biridir. Brahmanlar doneminde,
kozmik giicii meydana getirdigine inanilan ve yaratiligin sirr1, kdinatin devaminin anahtari
olarak kabul edilen kurban merasimi rahiplerin nezaretinde gerceklestirilirdi. Vedalar done-
minde glinlilk merasimler ateste yakilan takdimeleri, kutsal soma igkisini yere dokmeyi,
atalara, yer tanrilarina ve ruhlara yiyecek takdimelerini ihtiva ederdi. Aylik takdimeler yeni ay
ve dolunayda cesitli tanrilara, 6zellikle firtina tanris1 indra'ya sunulan pastalar ve
yiyeceklerdi. Fakat kefaret niyetiyle ve ilkbaharin baslangicinda bolluk diisiincesiyle,
yagmurlu mevsim ve serin kis beklentisiyle rahipler tarafindan bir yilda {i¢ defa olmak iizere
mevsimlik kurbanlar sunulurdu. Upanisadlar sonrast donemde de kurban sistemi korunmus,
ancak mabed ibadetinin ortaya ¢ikisi ve Budizm, Jainizm gibi yeni dinlerin muhalefeti
sebebiyle giderek 6nemini kaybetmistir. Ciinkii Budizm ve Jainizm'de ""Ahimsa’* (hi¢bir
canliy1 6ldirmemek) prensibi ve tenasiih inanci geregi canli yaratiklar kurban edilme-
mektedir. Ancak her Iki din mensuplar1 mabedlerinde tiitsii, mum, buhur, yiyecek ve icecekler
takdim ederlerdi.

Yahudilikte bazi hayvanlarin veya yiyeceklerin Tanri'ya bagliligin bir isareti olarak ve O'nun
lutfunu kazanmak, affini saglamak niyetiyle bir mezbah {izerinde tamamen ya da kismen yok
edilmesinden ibaret olan kurban ibadetinin tarihi Hz. Ibrahim'e kadar gétiiriilmektedir. Onun
doneminde sig1r, davar, kumru, giivercin gibi hayvanlar Tann'ya sunulurdu. Ishak ve oglu
Ya'kiib tarafindan da devam ettirilen kurban gelenegi israilogullarinca baz1 donemlerdeki
farkli uygulamalarla birlikte Kudiis'teki mabedin 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilisina
kadar siirdiiriilmiistiir.

Ahd-i Atik'te kurbani ifade eden en kapsamli terim Ibranice'de ""vermek® anlamina gelen
"manah™ fiilinden tiiretilmis, "bir bagis veya vergi" manasindaki ""'minha*dir. Bu kelime
hububat takdimelerini genel olarak kurbani ve 6zellikle de hayvan kurbanlarini ifade etmek
uzere kullanilmustir.

Yahudilikte kurban, uygun goriilen hayvanlar1 bogazlamak suretiyle sunulan kanli kurbanlar
ve ¢esitli yiyecek, su ve sarap gibi igeceklerin takdim edilmesi seklindeki kansiz kurbanlar
olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Kurbanlar giinliik, haftalik, aylik, mevsimlik ve yillik olarak
sunulurdu.

Hz. is4 zamanindaki kurban uygulamalar1 Ahd-i Atik'e dayandirilmaktaysa da sonradan
Hiristiyanlik'ta 1sa'y1 merkezilestiren farkli bir kurban anlayisi gelistirilmistir. Kendisi de bir
Israilli olan Isa diinyaya geldiginde ailesi yahudi seriatina uyarak kurban sunmak igin
Yerusalim'e gitmis ve Isa'y1 da gétiirmiis Is4, Israilogullari'nin kutladig1 Pesah bayramlarina
katilmistir. Ote yandan Isa, bir clizzamliy1 iyi ettikten sonra Misa seriatinda belirtildigi Gizere



bir kurban kesmesini din kardesiyle dargin olan birinin barigtiktan sonra takdimesini
sunmasini istemistir. Bu uygulamalara ragmen {sa'nin carmiha gerilmesi ve diriltilmesi
inancinin ardindan Hiristiyanligin Yahudilik'ten ayr1 bir din mahiyeti kazanmaya basladigi
bilinmektedir. Nitekim hiristiyan geleneginde Isd'nin havarileriyle yedigi son aksam
yemeginde insanlar I¢in dokiildiigiinden bahsettigi kaninin Ahd-i Cedid olduguna ve insanlari
Tanri ile baristirdigina inanilmis Ahd-i Atik Pesahi'nin icrasi sayilan bu yemegin Isa'nin
kendisini Baba'sina takdim ettigi bir dyin anlamina geldigi anlayis1 benimsenmistir.

Inciller'deki, "isd'min kam bir ¢coklarimn giinahinin bagislanmasi icin dékiildii"
"insanoglu kendisine hizmet edilmeye degil, ancak hizmet etmeye ve bircoklari icin
canini fidye olarak vermeye geldi" ve Pavlus'un mektuplarindaki "*gtinah igin bir kurban™
ve "Tanr1'ya kurban" seklindeki ifadeleri, Hz. isd'y1 insanlig1 asli giinahtan kurtaran bir
kurban olarak goren inanca esas teskil etmistir. Boylece hiristiyan ilahiyatinda Isa'nin hag
tizerindeki 6liimiiniin tek basina yeterli ve diger kurban sunma fiillerini faydasiz kilan biricik
kurban oldugu inanci kabul edilmis, Isa. kendisi ilk ve son kurban olarak Ahd-i Atik'in kurban
sistemini iptal etmistir.

Islam'da Kurban: Onceki din ve kiiltirlerde farkli sekil ve amaglarla da olsa varligini
siirdiiren ve Cahiliye toplumunun dini hayatinda énemli bir yeri olan kurban adeti Islam
dininde cinayet, sirk, israf, hayvana eziyet ve ¢evre kirliligi gibi olumsuz unsurlardan
temizlenerek taabbudti, mali ve sosyal nitelikleri bir arada bulunduran bir ibadet halini
almustir.

Islam 6ncesi Arap toplumunda ¢ocuklarin, kdle ve esirlerin putlara kurban edilmesi adetinin
zayif da olsa izlerine rastlanmakla birlikte yaygin olan, putlara hayvanlarin kurban edilmesi
seklindeydi. Cahiliye Araplari, belli zamanlarda veya 6nemli kabul ettikleri olaylar vesilesiyle
gerek Kabe'deki gerekse Mekke'nin diger bolgelerinde ve Mekke disindaki putlarinin yaninda
mabede olan saygilarini, putlara olan bagliliklarini géstermek, onlara yakinlasmak gayesiyle
deve, s18ir, koyun, ceylan gibi hayvanlar1 keserek kanini onlarin iizerine doker, kurban
parcalayip bu dikili taslarin {izerine birakir, yirtict hayvanlarin ve kuslarin yemesini
beklerlerdi. Yarar saglayacagi diisiincesiyle 6len kimsenin kabri basinda veya cinlerden
korunmak amaciyla kurban kesildigi, ayrica yeni dogan ¢ocuk I¢in akika kurbani kesilerek
ziyafet verildigi, bereket getirecegi beklentisiyle deve veya koyunun ilk dogan yavrusunun
(fera', fer'a), receb ayimnn ilk on giiniinde "atire" ad1 verilen koyunun putlar i¢in kurban
edildigi bilinmektedir. Islam déneminde Cahiliye Araplari'nin kurban adeti tevhid inancina
aykir1 6gelerden temizlenerek Hz. Ibrahim'in siinnetine uygun bicimde ihya edilmis ve sosyal
islevler de yiiklenerek zenginlestirilmistir.

Putlar i¢in hayvan kurban etme sirk, bu sekilde kesilen hayvanlar da murdar sayilmis akika
kurban1 Adeti ana hatlartyla Islam doneminde korunmus, son iki tiir kurban ise Allah igin

olmasi kaydiyla Islam'm ilk dénemlerinde caiz goriilmiisken daha sonra "islam'da ne fera'
ne de atire vardir" (Buhari, ""Akika", 3, 4; Miislim, "Edahi", 38) hadisiyle yasaklanmustir.

Kur'an'da ayrintis1 verilmeksizin Hz. Adem'in iki oglunun Allah'a kurban takdim ettiklerinden
s0z edilir ve ilaht dinlerin hepsinde kurban hiikmiiniin konuldugu bildirilir. Kur'an'da hac
ibadeti esnasinda kesilecek kurbanlarla ilgili baz1 hiikiimler yer alsa da dolayli bir igaret harig
hac disindaki kurban ibadetine temas edilmez. ibadetler konusunda takip edilen tesri'
siyasetine uygun olarak gerek hac ve umre yapanlarin gerekse diger sahislarin kurban kesme
yiikiimliiliigi ve diger kurban tiirleri hakkindaki hiikkiimler Hz. Peygamber'in s6z ve
uygulamasiyla belirlenmistir. Res0l-i Ekrem'in hicretin 2. yilindan (624) itibaren kurban



bayramlarinda kurban kesmeye baslamasi, hac ve umre esnasindaki uygulamasi ve kurbanla
ilgili ¢esitli agiklamalarindan olusan zengin hadis rivayeti bu alandaki dini gelenegin, fikhi
yorum ve degerlendirmelerin ana zeminini teskil etmistir.

Ibadetlerde fert ve toplum yarariyla aciklanabilir unsurlarla taabbiidi nitelik tasiyan ve Allah'a
baglilig1 temsil eden simgesel davraniglar cok defa bir arada bulunur. Ancak mali bir ibadet
olan kurbanda taabbudi yonler de bulunmakla birlikte fert ve toplum yarari1 daha 6n plandadir.
Kurbani hayvanin eti veya derisi i¢in kesiminden (zebh, tezkiye) ayiran temel fark, onun
Allah'm ri1zAsim kazanma ve istegine boyun egme gayesiyle kesilmis olmasidir. Ibadetin 6z(i-
nii teskil eden bu gaye ancak sariin bildirdigi sekil sartlarina uyuldugunda gergeklesmis olur.
Bu yonuyle kurban ibadetinin 6zii ve bigimselligi dini bildirime dayanir. Kesilen kurbanin
etinin yenmesi, derisi ve diger parc¢alarindan 4zami 6l¢iide yararlanilmasi ibadetin 6ziiyle
alakali bir gereklilik olmay1p ikinci derecede yararlar, ibadetin diinyevi boyutu ve anlami
olarak goriilebilir. Klasik doktrinde kurban ibadetinin riikniiniin kan akitma olarak
belirlenmesi de miicerret bir itlaf ameliyesi degil, bu ibadette deruni bir hal olan kulluk biling
ve iradesini temsil eden ve ylikiimliiliigiin en alt sinirinda bulunan objektif bir igslemin kriter
olarak se¢ilmesi anlamini tasir.

Kisi kurban kesmekle Allah'in emrine boyun egmis ve kulluk bilincini korudugunu canli bir
bicimde ortaya koymus olur. Bunu yaparken de malin1 Allah i¢in telef etmesi degil en
yakinlarindan baglayarak insanlara yararl olacak tarzda gerceklestirmesi istenmistir.
Kur'an'da kurbanin kan ve etinin degil kesenlerin dini duyarliliklarinin (takva) Allah'a
ulasacaginin belirtilmesi buna isaret eder. Kurban Allah'a verdigi nimetlerden dolay siikiir
anlami da tagir. Miiminler her kurban kesiminde, Hz. Ibrahim ile oglu Ismail'in Cenab-1
Hakk'in buyruguna mutlak itaat konusunda verdikleri, Kur'an'da da 6zetle aktarilan bagarili
sinavin hatirasini tazelemis ve kendilerinin de benzeri bir itaate hazir olduklarin1 simgesel
davranigla gostermis olmaktadirlar.

Kurban toplumda kardeslik, yardimlasma ve dayanigsma ruhunu canli tutar; sosyal adaletin
gerceklesmesine katkida bulunur. Ozellikle et satin alma imkan1 bulunmayan veya ¢ok sinirli
olan yoksullarin bulundugu ortamlarda onun bu rollini daha belirgin bicimde gérmek mium-
kiindiir. Zengine malin1 Allah'in rizas1, yardimlagsma ve baskalariyla paylasma yolunda
harcama zevk ve aligkanligini verir; onu cimrilik hastaligindan, diinya malina tutkunluktan
kurtarir. Fakirin de varlikli kullar araciligiyla Allah'a siikkretmesine, dinya nimetinin
yeryliziindeki dagilimi konusunda karamsarlik ve diismanliktan kendini kurtarmasina ve ken-
dini toplumunun bir tyesi olarak hissetmesine vesile olur. Kurban ibadetinin yarari sadece
sosyal dayanisma ve mali yardima indirgenemeyecegi. her ibadetin 6z ve bigim olarak ayr1
anlam ve hikmetleri bulundugu i¢in kurban yerine baska bir ibadetin ikame edilmesi, mesela
kurbanin parasinin dagitilmasi, fakirlere gida yardimi yapilmasi, namaz kilinip orug tutulmasi
caiz gorilmez.

(Kaynaklar ve genis bilgi i¢in bkz. Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Kurban Md.)



Ahzab suresi, 53. ayetinde belirtildigi iizere;
Peygamberimiz'in (s.a.) eslerinin evlenmeleri neden
yasaklanmistir?

Ahzab suresi, 53. Ayet:

"Ey iman edenler! Peygamberin evlerine vaktine bakmaksizin ve yemege izin
verilmedikce girmeyin. Fakat cagirildiginiz vakit girin. Yemegi yediginizde de hemen
dagilin. Sohbet etmek icin de izinsiz girmeyin. Ciinkii bu haliniz Peygambere eziyet
veriyor, ama o sizden utaniyor. Fakat Allah gercegi soylemekten utanmaz. Hem O'nun
hanimlarina bir ihtiya¢ soracaginiz vakit de perde arkasindan sorun. Boyle yapmanmiz
hem sizin kalbleriniz ve hem de onlarin kalbleri icin daha temizdir. Hem sizin
Resulullah'a eziyet etmeye hakkimiz yoktur. Ondan sonra hanimlarim da ebediyyen
nikah edemezsiniz. Ciinkii bu Allah katinda ¢ok biiyiik bir giinahtir."

«Allah'm peygamberini incitmeniz ve kendisinden sonra O'nun esleriyle evlenmeniz size asla
helal degildir. Boyle bir sey yapmaniz Allah yaninda ¢ok biiyiik (bir glinah)tir.»

Peygamber (A.S.) Efendimiz nasil biitiin mii'minlerin en yakin dostu Ise, esleri de biitiin
mua'minlerin anneleridir. Onlardan her biri Peygamber mektebinde egitilip yetistirilen 6rnek
hanimlardir. Hayatlariin her cephesi diger kadinlara 151k tutacak 6zelliktedir. O bakimdan
Peygamber (A.S.) Efendimiz'in vefatindan sonra hayatta kalan esleriyle herhangi bir
mU'minin evlenmesi kesinlikle yasaklanip en biiyiik giinahlardan sayilmistir.

Artik bu konuda kalbinde bir seyler gizleyenler de uyariliyor ve daha nezih diisiinmeleri, daha
saygili olmalar1 isteniliyor.

(bk. Celal Y1ldirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari: 9/4887.)



“Ayrihga kavussaydik, Ona kendi acisini tattirirdik"
anlamindaki séziin ibn Arabi’ye ait oldugu dogru mudur,
dogruysa nasil anlamak gerekir?

Bu s6ziin kaynagini bulmadik.
Bununla beraber, bu sézii s0yle anlayabiliriz:

“Eger ayrilik denen yakict kavramin miicessem bir sekline, bir timsaline ulagabilseydik, ona
da ayrilig: tattiracaktik. Ta ki, ayriligin ne kadar aci ¢ektiren bir unsur oldugunu ona da
gosterecektik ki, bir daha agik-masuk arasina girmenin ne kadar kotii oldugunu anlasin ve bir
daha boyle sahnede yer almasin diye..”

Bu ifadeyi soyle bir tanzir metoduyla daha iyi anlayabiliriz. Ornegin: “Eger giiciim yetse, bir
gun bu oliime 6liim acisini tattiracagim ki, 6liimiin ne demek oldugunu yakindan bilip
anlasin..”

Bu gibi ifadeler tahakkuk etmesi miimkin olmamakla beraber, konunun dnemini géstermek

i¢in seslendirilen mecaz ve temenni kabilinden ifadelerdir. Meshur sairin su ifadeleri de buna
dahildir:

“Keske gencligim tekrar geri gelseydi de ihtiyarligin bagima neler getirdigini sikayet
etseydim..”



"Ey mutmain (tatmin olmus) nefis! Razi olmus ve rizaya
ermis olarak don Rabbine!" (Fecr 27-28) ayetlerinde gegen
Allahtan razi olmaktan maksat nedir? Bizim Allahtan razi
olmamiz haddimizi asmak degil midir?

Once sunu belirtelim ki, ayette meal olarak yer alan “raz olmus nefis” ifadesinde
nefsin/insanin kimden razi olduguna dair herhangi bir agiklama yoktur. Bu sebeple, bu ifadeyi
“Allah’tan razi olmak” seklinde yorumlamak, ayetin ifadesinden anlasilmasi gereken
zorunlu ve tek bir agiklama sekli degildir.

Nitekim tefsirlerin 6nemli bir kisminda “Nefsin razi1 olmasi”ni, onun kendisine verilen
nimetlere razi olmasi veya kendi icinde hosnutluk duymasi seklinde agiklanmistir(bk. Ibn
Kesir, Beyzavi, Kurtubi, Ibn Asur, ilgili ayetin tefSiri).

Bununla beraber, bu ifadeyi “nefsin/kisinin Allah’tan razi olmas1” seklinde anlamakta da
bir sakincanin oldugunu diisiinmiiyoruz. Allah’1 sevdigimiz gibi, ondan hosnut da
oluyoruz, ondan razi da oluyoruz.

Problem, riza kavramini algilama bi¢imindedir. Halbuki Allah’in sifatlari ile insanlarin
sifatlar1 arasinda fark oldugu gibi, Allah’1in rizas1 ile insanin rizasi narasinda da fark vardir.

Allah’1n insandan razi olmasi demek, onu pek ¢ok liituf ve ikramlarina mazhar kilmasi
demektir. Oysa insanin Allah’tan razi olmasi -bu agidan- Allah i¢in hig¢ bir deger ifade
etmez, ona bir iyilik yapma gibi bir hususa isaret etmez.

Bununla beraber, insanin -diinyada da- Allah’tan razi olmasi, insanin kendisi i¢in bir deger
ifade etmektedir. Allah’tan raz1 olmak, bir manada Allah’in kaderine, onun hiikiimlerine
razi olmak demektir.

Bu ayette ise, 6zellikle, Allah’in kendisine kars1 gosterdigi liituf, merhamet, kendisine yaptigi
ihsan ve ikramlarindan duydugu memnuniyeti, minnettarlig1 ifade etmektedir. Nitekim bazi
tefsirciler bu ifadeyi “Allah’in kendisine verdigi nimetler sebebiyle, nefsin ondan raz
oldugu” seklinde aciklamistir(bk. Nesefl, ilgili ayetin tefsiri)



"Allah’1 Rab, beni de Peygamber bilene, Cehennem haram
olur.” anlamina gelen bir hadis var midir?

“Kim ‘Allah’1 rab, Islam’1 din, Muhammed’i peygamber olarak kabul ettim’ derse,
cennet ona vacip olur/cennete girmeyi hak eder” (Hakim, 1/518) anlaminda hadis vardir.
Zehebi bu hadisin sahih oldugunu belirtmistir(Hakim, a.y).

Bu hadisin manasi su olabilir: Iman esaslarina iman eden ve geregini amelle yerine
getirenler cenneti hak eder. S6z konusu hususlari kabul etmek imanin geregi oldugu gibi,
bunlara uygun amel etmek de bu imanin samimiyetinin gostergesi olacaktir.

Dikkat edilmesi gereken énemli noktalardan biri, “Allah’1 rab” olarak kabul etmek.. Yani,
Allah’1n insan1 terbiye etmeye yonelik biitiin emir ve yasaklarina can-u gonulden taraftar
olmak, giicii yettigi nispette onlara riayet etmek, basina gelen sikintilar da “ilahi terbiye”
cercevesinde gorlip riza gostermek gibi ¢ok ince ve genis bir iman- islam suur aktivitesine
sahip olmak demektir.

Keza, Hz. Muhammed’e ve Islam dinine raz1 olmak demek, Kitap ve stinnete iman etmek ve
onlar1 hayatina tatbik etmek anlamina gelir. Yoksa sadece onlari diliyle sdylemek yeterli
olmaz. Nitekim imanin tarifi: “dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve (tamamlayici bir parca olarak da)
organlariyla amel etmek” seklinde yapilmistir. Hayat1 boyunca, emir ve yasaklari ¢igneyip
vicdani hi¢ sizlamamis olan bir kimsenin i¢inde iman ne kadar barinabilir?

Bu gibi hadislerin ¢ok derin ve kapsamli genisligi olmakla beraber, dis goriiniisii itibariyle
kolaylig1 ifade eden bir iislup ihtiva etmeleri, insanlar1 iimitsizlikten kurtarma adina kullanilan
bir irsat tislubudur. Nitekim, “Kim halis olarak -la ilahe illallah-"" derse cennete girer”
seklinde sahih hadisler de vardir. Iste bu isin halis ve samimi oldugunu gdsteren bu imanmin
geregi olan ameldir.

Bir sey daha var, o da sudur: bir kimse iman esaslarina samimi olarak iman ettigi halde,
herhangi bir amel yapmaya firsat bulmadan 6liirse o da cennete girecektir. Nitekim bazi
sahabiler iman ettikten sonra bir tek farz namazi kilmadan savasa katilip sehit olmuslardir.

[lave bilgi i¢in tiklaymiz:

“La ilahe illallah diveni cehennem atesi vakmaz” hadisi hakkinda bilgi..

Okunan dualara vapilan ibadetlere verilen sevaplarla ilgili rivayetler var. ibadetlere
vadedilen netice ve sevaplara kavusmanin sartlar: nelerdir? O duayi her okuvan ve o
ibadeti vapan herkes o sevabi ve miikafat: alabilir mi?
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Hz. Meryem’in babasi Kur an da imran olarak gegiyor.
Batililar ise Joachim diyor. Bu iki isim arasinda kéken veya
anlam olarak bir baglanti var midir?

Imran, Kur'an-1 Kerim'de Hz. Meryem'in babasinin ad1 olarak ge¢mektedir.

Imran kelimesinin aslinin Ibranice Amram oldugu sdylendigi gibi Siiryanice'den geldigi de
ileri siiriilmektedir. Ote yandan Arapga amr kokiinden tiiredigi, Islim'dan énce Arabistan'da
kullanildig1, Safevi kitabelerinde bu isme rastlandigi nakledilmektedir. Ancak Meryem'in
babasinin ad1 olmas1 sebebiyle kelimenin Ibrani menseli oldugunu kabul etmek daha isabetli
gorinmektedir. (Jeffery, s. 217)

Al-i imrén siresinin 33. ayetinde Adem'in, Nuh'un, Ibrahim ailesiyle Imran ailesinin secilip
alemlere iistiin kilindig1 belirtilmektedir. Ayni1 stirenin 35. Ayetinde Imran'in karisinin dogacak
cocugu rabbe adadigini ve ona Meryem adini verdigini bildiren kisimdan ve Tahrim stiresinde
(66/12) "Imran kiz1 Meryem" ifadesinden anlasildigina gore imran ailesinden maksat Hz.
Meryem ile oglu is'dr.

Tevrat'a gore Imran (Amram) Hz. Misa, Har(in ve kiz kardesleri Meryem'in Miriam-Miryam
babas1 olup Isa'nin annesi Meryem'le bir alakas1 yoktur. Amram, Yakub'un torunu Kohat'in
ogludur. (Sayilar, 26/59; I. Tarihler, 6/2-3; 23/12-13)

Kur'an'da ad1 gegen Imran'in kim oldugu hususunda Islam alimleri tarafindan farkli goriisler
ileri siiriilmiistiir. Mukatil, "Imréan ailesi" ifadesindeki Imran'in Misa ve Harun'un babasi
olup seceresinin Hz. Yakub'a dayandigini soylemekte, Kelbi ise Meryem'in babasi ve Hz.
Siileyman'i soyundan oldugunu nakletmektedir. (Kurtubi, 4/63)

Ancak ayn1 ad1 tastyan strede Al-i Imrén ile alikali olarak anlatilanlar dikkate alindiginda
imran"in Hz. Musa'nin degil Hz. Meryem'in babasi oldugu anlasilir. Zemahseri, Al-i
Imran hakkinda bilgi verirken bunlarin, imran b. Yashur'un ¢cocuklar1 Miisa ve Harin veya
Imran b. Masan'in kiz1 Meryem ile oglu isa olduklarma dair rivayetleri naklettikten sonra bu
iki Imréan arasinda 1800 y1l bulundugunu belirtir ve dyetteki Imran'in Hz. Meryem'in babasi
oldugunu kaydeder. (el-Kessaf, 1/185)

Hiristiyanlara gére Meryem'in babast Ahd-i Cedid'de zikredilmemekte, apokrif kabul edilen
Inciller'den Protovengelium'da isminin Yoakim (Joachim) oldugu belirtilmektedir. Yine bu
apokrif Incil'de Meryem'in dedesi Mathan'in Meryem, Sobe ve Hannah adlarinda ii¢ kizi
oldugu, kizlardan Sobe'nin Zekeriyya'nin hanimi Elisabeth'in annesi, Hannah'in da Bakire
Meryem'in annesi oldugu nakledilmektedir. (F. Vigouroux. "Anne", DB,1/1 S. 629)

Kur'an'da Meryem ayrica Harun'un kiz kardesi olarak tanitilmis, Isa'y1 diinyaya getirdikten
sonra kavmi kendisini. "Ey Harun'un kiz kardesi! Senin baban kotii bir insan degildi;
annen de iffetsiz degildi"" diyerek babasiz bir ¢ocuk diinyaya getirdigi i¢in kinamustir.
(Meryem 19/28)

Kitab-1 Mukaddes literatiirii ¢ergevesinde bilinen yegane Hartin, Hz. Misa ile Meryem'in
kardesi Harun'dur. Imran da (Amram) bunlarin babasi oldugu i¢in Hiristiyanlar, Islami
kaynaklarda bir taraftan Hz. Isd'nin annesi Meryem'in Har(in'un kiz kardesi olarak takdim
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edilmesini (Meryem 19/28), diger taraftan Imran'in Hz. Msa, Har(in ve kiz kardesleri
Meryem'in babasi iken Hz. Isd'nin annesi Meryem'in babasi olarak gdsterilmesini iki
Meryem'in karistirilmasi olarak degerlendirmektedir.

Miisliimanlara gére ise iki Imran, iki Hartin ve iki Meryem'in mevcudiyeti gdriisiinden
hareketle birinci grup, Hartin ve kiz kardesi Meryem ile babalar1 Imran'dan; ikinci grup
Imran, kiz1 Meryem ve Meryem'in erkek kardesi Harin'dan olusmaktadir. Miisa, Hartin ve
Meryem ile babalar1t Amram Tevrat'ta yer almakta, dolayisiyla yahudiler ve hiristiyanlarca
bilinmektedir. Ancak Hz. Meryem'in babas1 yalniz Kur'an'da Imran diye adlandirilmakta ve
higbir hiristiyan kaynaginda Meryem'in babasinin ad1 olarak yer almamakta, yine Hz. Isd'nin
annesi Meryem'in Harin adinda bir kardesinin mevcudiyeti bilinmemektedir.

Boylece miifessirler biri Musa'nin, digeri Meryem'in babas1 olmak iizere iki Imran
bulundugunu. Kur'an'da ad1 gegen Imran'in Meryem'in babasi oldugunu kaydetmek—tedir.

Hz. Musa'nin babasi1 imran'in seceresi imran b. Yashur b. Kahes (Fahas) b. Levi b. Yakub b.
Ishak; Hz. Meryem'in babasi Imran'in seceresi de is4 b. Meryem b. Imran b. Masan (Matan)
b. Stileyman b. David b. isa b. Yehuza b. Yakub b. Ishak olarak verilmektedir. (Zemahseri,
1/185; Kurtubt, 4/63)

Muhammed Hamidullah'a gore Kur'an'daki "imreetii iImran" ifadesi "Imran'in soyundan
gelen kadin" anlamindadir ve burada imran bir sahis adindan ¢ok kabile ad1 olarak
anilmaktadir. Hamidullah, "Ey Harun'un kiz kardesi" olarak terciime edilen ayeti (Meryem
19/28) "Harun'un kizi, ey kiz kardes" seklinde ¢evirmekte ve Harun'un soyundan gelen kiz
kardes diye anlamaktadir. Zira Arapga'da "uht/kardes" kelimesi bir kabilenin mensubu icin
de kullanilmaktadir. (Lesaint Coran, s. 54, 307; ayrica bk. Arnaldez, s. 33-34)

Batili alimlerin yukarida zikredilen tenkitleri kutsal kitaplarindaki ifadelerle ¢elismektedir.
Luka Incili'ne gore Zekeriyya'nin esi Elisabeth, Hz. Isd'nin annesi Meryem'in akrabasi olup
Har{in kizlarindand. (incil, 1/5, 36) Meryem'in annesiyle Yahya'nin annesinin kardes
olduklar1 kabul edilmektedir. (DB, 2/2, s. 1689) Zekeriyya, Abiya ailesinden bir kahin (1.
Tarihler, 24/10; Luka, 1/5) esi Elisabeth de ruhban sinifindan bir aileye mensup olup babasi
yoluyla Harun'un soyundan ve Levi kabilesindendir, dolayisiyla Hz. Harun'un kizlarindandir.
(DB, 2/2, s. 1689) Bu gelenege sahip bulunan halkin, bdyle bir aileden gelen ve mabede
adanan Meryem'e "Harun'un kiz kardesi'’ demesi tabiidir. (bk. TDV Islam Ansiklopedisi,
Imran md.)
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"Su alti sey gelmeden once (ibadet sayilan iyi) amelleri
islemeye acele ediniz.." hadisini agiklayabilir misiniz, neden
acele etmemiz gerekir?

lgili hadis soyledir:

""Su alt1 seyden once (ahirete bakan) iyi ameller islemekte acele edin: "Giinesin battigi
yerden dogmasi, Duhén, Dabbetii'l-arz, Deccal, her birinize 6zel olan 61um ve (sizin salih
amelinize engel olacak) amme hizmeti.” (Ibn Mace, Fiten, 28)

Baska bir hadis rivayeti de soyledir:

“Yedi sey gelmezden once hayirh amelleri islemeye devam edin, neyi bekliyorsunuz?
Her seyi unutturacak yoksullugu mu, azdirip saptiran zenginligi mi? Bedeni ve tiim
giicleri bozan hastaligi m1? Bunaklik meydana getiren ihtiyarhi@i mi? Ansizin geliveren
6lumu ma? Yoksa gelmesi beklenen Deccal fitnesini mi? Yoksa kiyamet saatini mi
bekliyorsunuz? Ki onun gelmesi daha dehsetli ve daha acidir.” (Tirmizi, Zihd, 3)

Bu diinyada her sey fani oldugu gibi insan da fanidir, yani gegici bir miiddet i¢in burada
bulunmaktadir. Insana verilen miiddet ve imkanlar da sinirhdir, gegicidir. Ihsan edilen bu
imkan ve zamani, en kiymetli yerde kullanmali ve bunun i¢in de acele etmelidir.

Her ibadeti zamaninda ve sanki son ibadetimiz gibi yapmaya gayret gdstermeliyiz.

Her giinah1 da terk etmeli ve "eger bu giinahi islersem, giinah islerken 6lebilirim" diyerek, o
giinaha yonelmekten sakinmaliy1z.

Ister ibadetleri terk ederek, isterse giinahlari isleyerek yaptiimiz her hataya hemen son
vererek de acele etmeliyiz. “Sonra baslarim” veya “sonra yaparim” demek gibi seytani bir
hileye diismeden, ibadetleri yapmaya baslamali, giinahlar1 birakmaya niyet edip
uygulamaliy1z.

Hadislerde gecen konular ise birer drnektir. Bunlar baska rivayetlerle ¢ogaltilabilir. Onemli
olan bu sayilanlar ve benzerleri basimiza gelmeden dnce sanki hemen geliverecekmis gibi
tedbir almaktir. Ona gore bir hayat tarzi siirmektir. Higbir hayr1 sonraya birakmamak ve higbir
giinaha yonelmemektir. Eger bir hata yaptiysak hemen tévbe etmek ve bir daha ona
dénmemektir.

Konuyla ilgili su ayetler de son derece mandirdir:

"Herhangi birinize o6liim gelip de, “Ey Rabbim! Beni yakin bir zamana kadar
geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam!” demeden once, size rizik olarak verdigimiz
seylerden Allah yolunda harcaym." (Munafikun, 63/10)

""Nihayet onlardan birine 61um gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri génder ki, terk

ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu sadece onun soyledigi (bos) bir
s6zden ibarettir. (Miminun, 23/99-100)
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"Yahut azabi gordiigiinde, “Keske benim icin diinyaya bir doniis daha olsa da iyilik
yapanlardan olsam” demesin." (Zumer, 39/58)

Onun i¢in bize emanet olan zamani ve bize taninan firsatlari en iyi sekil degerlendirmek,
yapilmasi gerekenleri vaktinde yapmak gerekir. Nitekim bir hadislerinde Peygamberimiz
bizleri sdyle uyarmistir: “Su bes sey gelmeden, bes seyin kiymetini bil: Oliim gelmeden
hayatinin, hastalik gelmeden, saghginin, mesguliyet gelmeden bos vaktinin, ihtiyarhk
gelmeden gencliginin, fakirlik gelmeden zenginliginin kiymetini bil...” (Munavi, Feyzu’l-
Kadir, 2/16)

[lave bilgi i¢in tiklayiniz:

"Yarincilar/erteleyenler helak oldu'" seklinde bir hadis var midir? Varsa ne demektir?

Kur'an'da kivamet alametleri vazivor mu? Kivamet alametleri nelerdir? Nasil ve kimler
oelince ve hangi olaylara binaen kopacaktir?
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"Mii'minin riiyasi, peygamberligin kirk alti ciiziinden bir
ciizdiir." Hadiste gegen "peygamberligin kirk alti ciizii" ne
demektir?

Ebu Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor: **ResUlullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular
ki: ""Zaman yaklasinca, mii'minin riiyasi, neredeyse yalan séylemeyecek. Esasen
mii'minin riiyasi, peygamberligin kirk alt1 ciiziinden bir ciizdiir." Buhari'nin rivayetinde
su ziyade var: "Peygamberlikten ciiz olan sey yalan olamaz." [Buhari, Ta'bir 26; Mislim,
Riya 8, (2263); Tirmizi,Riya 1, (2271); Ebu Davud, Edeb 96, (5019).]

Sadedinde oldugumuz hadis, mii'minin riiyasin1 peygamberligin kirk alt1 ciiziinden biri ilan
etmektedir. Mevzuyu bir baska babta tahlil eden Ibnu Hacer, bu mesele iizerine muhtelif
hadislerde gelen farkli rakamlar1 kaydeder. Buna gore, on kadar farkli hadisten her biri
degisik rakamlar vermektedir. En azina gore, riiya, peygamberligin yirmi altida biridir, en
cocuguna gore de yetmis altida biridir. Arada kirkta, kirk dortte, kirk beste, kirk altida, kirk
yedide, kirk dokuzda, ellide, yetmiste bir rakamlar1 gegcmektedir. Hadisler sihatge farklidir.
Ibnu Hacer, "Mutlak olarak en sahihi birincisidir, onu "yetmiste bir" rivayeti takip eder" der.
Farkli goriisleri 15'e kadar ¢ikaranlara ayrica dikkat ¢eker.

Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)'in vefatiyla, niibiivvetin de kesilmis olmasi
sebebiyle, rilyanin niiblivvetten bir ciliz sayilmas1 meselenin izah1 zorca bir mesele olduguna
dikkat ¢ektikten sonra Ibnu Hacer sunu sdyler: "Bu fikre cevap olarak dendi ki: "Riiya eger
Hz. Peygamber (aleyhissalatu vesselam)'den vaki olmus ise, bu gergekten niibiivvetten bir
pargadir. Sayet bir bagkasindan vaki olmus ise mecéazen niibiivvetten bir pargadir.”

Hattab? demistir ki: "Dendigine gore, riiya, niibiivvete uygun olarak gelir, ancak, bu onun
devam eden clz'l demek degildir."

Soyle de denmistir: "Bunun manasi: Riiya niibiivvet ilminden bir ciizdiir. Zira niibiivvet
kesilmis olsa da ilmi bakidir."

[bnu Battal, niibiivvet kelimesinin liigat manasindan hareket ederek der ki; "Niibiivvet, inba
kelimesinden alinmadir, bu da liigat olarak i'lam (duyurmak) demektir. Bu manaya gore, riya,
Allah'tan gelen ve yalan bulunmayan sadik bir haber olmasi ve niibiivvetin de Allah'tan gelen
ve kizbin caiz olmadig1 haber olmas1 haysiyetiyle riiya ile, niibiivvet arasinda -

haberdeki dogruluk noktasindan- benzerlik kurulmustur."

Riiyanin peygamberlikten bir ciiz olmas1 meselesini bazi alimler de sdyle izah etmislerdir:
"Cenab-1 Hakk, Peygamberine alt1 ay riiyada hitab etti. Bu alt1 aydan sonra, mrii boyunca,
yirmi {i¢ y1l uyanik halde hitab etti. Bu alt1 aylik miiddet yirmi {i¢ yila nisbet edilince kirk
altida bir eder.

ibnu Battil bu izah1 iki noktadan tutarsiz bulmustur:

1- Hz. Peygamber'in bi'setten sonraki émriiniin miktar1 ihtilaflidir.

2- "Riiya, niiblivvetin yetmis cliziinden biridir" diyen rivayet manasiz kalacaktir.
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Ibnu Hacer bu konuda ulemanin muhtelif tez ve antitezlerini beyan ettikten sonra sayilarin
farkliligini sdyle bir izahla ¢cézmeye ¢alisir: "Sayilardaki farkliliklar, Hz. Peygamber
(aleyhissalatu vesselam)'in bu meseleyi beyan ettigi zamanlarin farkli olmasindan ileri gelir.
Soyle ki: Kendisine vahyin gelmesinden on ii¢ senenin dolumunda, riiyanin peygamberligin
yirmi alt1 cliziinden bir ciiz oldugunu sdylemis olmali, bu ise hicret zamanina rastlar. Yirmi
yilin dolumunda kirkta bir; yirmi iki yilin dolumunda kirk dortte bir; ondan sonra kirk beste
bir; sonra hayatinin sonunda kirk altida bir demis olmali. Kirktan sonraki rivayetler ise
zayiftir. Ellide biri diyen rivayetin kiistirat ifade etmesi ihtimal dahilindedir. Yetmiste bir
diyen rivayet ise miibalaga i¢indir, bunun disindakiler zaten sabit degildir. Boylesi bir
irtibatlamada tearuz mevcut degildir..."

ibnu Ebf Cemre, ""Ahirzamanda mii'minin riiyasi neredeyse yalan séylemez" hadisini
sOyle anlar: "Riiya, o zaman, tabire ihtiya¢ gostermeyecek bir agiklikta olur, ona yalan da
karismaz. Bu, daha 6nceki riiyalarin hilafi bir durumdur. Zira, 6nceki zamanda goriilen
riyalarin te'vili kapalidir, sidece tabirciler agiklayabilir, listelik tabircinin dedigi gibi de
cikmayabilir. Bylece onlara yalanin da girmis oldugunu anlariz... Bunun ahirzamana has
kilinmasindaki hikmet, mii'min, o zamanda garib (yalniz, hamisiz) olacagindan dolayidir... Bu
sebeple o vakit mii'minin dostu ve yardimcisi pek azdir. Allah, onlara riiyay1 sadika ile
ikramda bulunur. Hadislerde, mi'minin riyas: niibiivvetin kagta kag1 olduguna dair rivayetten
rivayete degisen ihtilafi bu sebeple izah etmek miimkiindiir. Ve s6yle denebilir: "Kiyametin
yakinhgi arttikc¢a, rityanin dogrulugu daha da artacak ve boylece niibiivvetten ciiz olma
nisbeti de arttig1 icin say1 diisecektir."

Ibnu Battal, kiyamete yakin riiyalarin sadik olma keyfiyetini sdyle izah eder: "Kiyamet
yaklasinca ilmin ¢ogu kaldirilacak, dine ait mealim (din 6gretimi yapan miiesseseler), kargasa
ve fitneler sebebiyle indiras ve inkiraza ugrayarak yok olacaklar. Insanlar, (peygamber
beklenen) fetret devri insanlar1 gibi dinin kaybolmasi sebebiyle bir miinzir (korkutucu miirsid)
ve bir miiceddid'e muhtag hale gelecekler. Nitekim ge¢mis iimmetleri de peygamberler inzar
etmis (cehennemle korkutmus) idiler. Bir yandan Peygamberimiz Hz. Muhammed
(aleyhissalatu vesselam)'in son peygamber olmasi, bir yandan da mezkur zamanin fetret
devrine benzemesi, insanlara yasaklanan yeni bir niiblivvet eksikligini bir baska seyle telafi
etmeyi gerekli kilacaktir. Iste bu da, esas itibariyla cennetle miijdeleyip cehennemle
korkutmaktan ibaret olan niibiivvetin bir ciizii kilinan riiyay: sadikadar."

RUYANIN MAHIYETI NEDIR?

Riiyanin mahiyetini a¢iklama sadedinde insanlar, eskiden beri ugrasmislar farkli izahlar
getirmislerdir: Tabibler, felsefeciler, baska dinlere mensup olanlar vs. bunlardan higbirinin
izahi, digerine benzemez. Maziri'nin degerlendirmesiyle, ileri siiriilen iddialar, cogunluk
itibariyle miinker ve batildir. "Ciinkii, der, akilla idrak edilip, {izerine delil getirilemeyen
seyleri anlamaya calismiglar, kesin iddialarda bulunmuslardir. Halbuki "olabilir" diye
ihtimalle s6z edilecek yerde kesin hiikiimde bulunmak hatadir."

Kurtubi, seriat alimleri disinda kalanlarin riiya konusunda birbirine zit, tutarsiz iddialarda
bulunmalarini, onlarin bu isi yaparken, peygamberlerin gosterdigi dogru yoldan
ayrilmalariyla izah eder. Ona gore, riiya, nefse ait idraklerdir. Halbuki nefsin hakikati bizce
mechuldr, bilinemez. Durum boyle olunca, kendisi meghul olan nefsin idrak ettigi seyleri
(riiyay1) anlayamamamiz, bilemememiz ¢ok daha normaldir, tabiidir. Biz daha ziyade gbz ve
kulakla idrak edilen seyleri anlayabiliriz.
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Islam alimlerinin riiya ile ilgili tavsiflerinde bazi tabirat farkliliklarina rastlanirsa da 6zde ve

esasta birlesirler. Buna gore, riiya, Allah'in yaratmasiyla vukua gelen bir hadisedir. Yaratma

isinde seytan ve melek vasita kilinmaktadir. Riiyanin sadik ve salih olan1 var, kazip ve gayr-1
salih olan1 var. Tabir suretiyle rityanin medlaliine yaklasilabilir.

Ebu Bekr ibnu'l-Arabi séyle der: "Riiya, Cenab-1 Hakk'in melek veya seytan vasitasiyla,
insanin kalb ve suuruna hakikat veya kindye olarak koydugu ruhi idraklerdir. Bunlar ya agiktir
ya da karmakarisik seylerdir. Riiyanin uyanik haldeki benzeri, zihne gelen hatiralardir. Zira
bunlar bazan belli bir maksada uygun olarak intizam dahilinde zihne dogar, bazan da
intizamsiz ve karmakarisik sekilde hayale dokiiliirler."

Bir baska izaha gore: "Allah, melek vasitasiyla, uyuyanin idrak mahalline (suur, kalb) gériilen
seyleri atar. Bu atilanlar orada duygularla algilanan suretlere burlnur. Bunlar bazan haricen
mevcut olmamakla birlikte aklen idrak edilen ma'kul ménalarinin misalleridir. Bu goriilenler,
her iki halde de miibessir (iyinin habercisi) veya munzir (kdtunun habercisi) olabilirler.”

Ayrica riiya: "Olmus veya olacaklar i¢cin Allah'in alem kildig1 seyin hayalde tesekkiil eden
misallerinin uyku esnasinda enfiisi olarak idrak edilmesidir" diye de tarif edilmistir.

RUYA CIHETIYLE INSANLAR UC KISIMDIR

islam alimleri, bu mevzuda vérid olan hadisleri degerlendirerek insanlan ii¢c gruba
aymrirlar:

1- Peygamberler: Bunlarin riiyalarinin hepsi dogrudur. Bazan da tabir gerektiren seyler
gorebilirler.

2- Sélihler: Bunlarin riiyalar1 ¢cogunluk itibariyla dogrudur. Bunlar da bazan tabire muhtac
olmayacak agiklikta goriirler.

3- Diger insanlar: Bunlar, dogru ve dogru olmayan her ikisini de goriirler. Bunlar ti¢
kisimdir.

a) Mestur (hali kapal) olanlar: Bunlarin riiyalar1 halleriyle muvazi gider.

b) Fasiklar: "Bunlarin riiyasi ¢ogunlukla edgas (karisik, manasiz)dir. Dogru kismi pek azdir.
c) Kéfirler: Bunlarin rityasinda sidk iyice azdir.

Bu duruma: "Riiyaca en dogrulari, sozce en dogrularidir” hadisi isaret eder.

MU'MININ RUYASI:

Ebu Bekr ibnu'l-Arabi der Ki: "Salih mii'minin riiyas1, niibiivvetin ciizii oldugu sdylenen
rilyadir. Mii'minin "salih" olmas1 demek, istikamet ve nizam iizere olmasi demektir... Buna
gore, fasikin riiyas1 peygamberligin ciizlerinden say1lmaz. Mamatfih en uzak ciizii sayilir
diyen de olmustur. Fakat kafirin riiyas1 higbir surette sayilmaz.

Kurtubft der ki: "Sadik ve salih mii'min, hali, peygamberlerin haline uyan ve bu sebeple

peygamberlere ikram edilmis olan "gayba 1tt1la"in bir neviyle kendisine ikram olunmus
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bulunan kimsedir. Kafir, fasik ve karigik kimseye gelince, bunlarin riiyas1 bazan sadik bile
olsa niiblivvetten sayilmaz. Bunlarin rityasindaki sidk (dogruluk) yalancinin bazan dogru
sOylemesine benzer. Gaybdan haber veren herkesin sozii peygamberligin ciizlerinden
sayilmaz, kahin, falci, miineccim ve benzerlerinin sozii gibi."

RUYA UC KISIMDIR

Bazilarinca mevkuf, bazilarinca merfu olarak rivayet edilen bir kisim hadislere gore riiyalar
tic kisimdir:

1- Hak ruya: Bu, hadislerde "riiyay1 saliha", "riiyay1 sadika", "riiyay1 hasene" gibi
farkl1 kelimelerle ifade edilmistir. Bu isimlerle zikredilen riiyalar, edgas'tan uzak ve
halistirler. Bu, kisinin mazhar olacagi yakin bir hayrin habercisidir. Bu sebeple Allah'tan

blisra (miijde) kabul edilmistir.

2- Kisinin nefsine konustugu riiya: Bu kisinin uyanik halde zihninden gegen vehimlerin
tesiriyle gordiigi riiyadir.

3-Seytanin iiziintii verdigi riiya: Hosa gitmeyen, can sikici riiyalar buraya girer.

Bu ii¢ kisma, Ibnu Hacer dért kisim daha ekleyerek 7'ye c¢ikarir. Mamafih bunlar1 da
yukaridakilerden birine dahil ederek iicii asil kabul etmek miimkiindiir.

4- Hadisu'n nefs: Nefsin konusmasi, yani arzularin te'siriyle gorulen riya.

5- Seytanin eglenmesi: Hadiste, "Seytan birinizle riiyada eglenirse bunu baskasina
anlatmayin" denmistir.

6- Uyanikken yapmaya alistigini rilyada gormek. Belli saatlerde yemeyi itiyad edinen o saatte
uyursa, kendini yemek yer gérmesi gibi.

7- Edgas: (Karisik, yalanci riiyalar).

(bk. Prof. Dr. Ibrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Terciime ve Serhi)
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Bu iimmet igerisinde her devirde ibrahim mesrebi iizerine 40,
Musa mesrebi iizerine 7, isa mesrebi iizerine 3, ve Hz.
Muhammed Mustafa mesrebi iizerine 1 kisi olur, diye bir
hadis duyduk, béyle bir hadis var midir?

Bu konu velilerin en saf kism1 olan Ebdallar ile ilgilidir.

“Bu iimmet icerisinde kirk kisi Ibrahim mesrebi iizerinde, yedi kisi Musa mesrebi
iizerinde, bir Kkisi de Muhammed mesrebi iizerinde bulunur. Bunlar mertebelerine gore
insanlarin efendisidir.” anlamina gelen bir hadis rivayeti vardir. Bu hadis, Imam Ahmed b.
Hanbel’in Kitabu’z Ziihd’iinde sahih, hatta miitevatir olarak belirtilmektedir. (Ayrica bk.
Siileyman Ates, ‘Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri’, Istanbul, 1969, s. 200)

Baska bir rivayette de su ifadelere yer verilmistir. “Halkin i¢inde 300 kisi Adem’in kalbi
{izere/ mesrebi {izerindedir, 40 kisi Musa’nin mesrebi iizerindedir, 7 kisi Ibrahim’in mesrebi
tizerindedir, 5 kisi Cebrail’in mesrebi tizerindedir, 3 kisi Mikail’in mesrebi tizerindedir, bir
kisi de Israfil’in mesrebi iizerindedir.” (Acluni, Kesfu’l-hafa, 1/26; Suyuti, el-Havi li’I-fetavi,
2/298)

Hadis rivayetlerinde konuyla ilgili bagka bilgiler de vardir: “Bu Ummetin Ebdalleri 30’ dur.
Hepsi de Halilu’r-Rahman gibidir(yani Allah’a olan sevgi ve dostlugunda ¢ok
samimidirler). Her ne zaman onlardan biri olse, Allah onun yerine bir baskasim
getirir’(Mecmau’z-zevaid, 10/62).

Hz. Ali Irak’ta iken, bir giin yaninda Sam halkindan bahsedildi. Bazilari, onlari lanetlemesini
istediler. Bunun iizerine Hz. Ali Resuliillah(a.s.m)’tan sunlar1 isittigini sdyledi: “Ebdaller 40
kisi olup Sam’da ikamet ederler. Onlar sayesinde yagmur yagar, onlar sayesinde
diismana karsi zafer kazanilir ve onlar sayesinde Sam halkindan azap
uzaklastirithir”(Musned, 1/112).

Imam quéli de ebdal konusunda buna benzer bir izah1 Ebu'd-Derda' dan nakletmektedir.
(Gazali, Thya, 3/357)

Bu rivayetler, hadis otoriteleri tarafindan sahih olarak degerlendirilmistir.(bk. Avnu’l-
Mabud, Ebu Davud, Mehdi, 1 hadisin serhi).

Ebdallarin ahlaki ve manevi kisilikleri hakkinda sdylenenler, her miisliimanda bulunmasi
gerekli vasiflardir. Buna gore ebdallar biitiin insanlara karsi iyi, kendilerine kotii muamele
edenleri bagislayan kaza ve kadere goniil hosnutluguyla boyun egen, haramlardan
kacan, ibadetlerini ihlas ve samimiyetle yerine getiren, sevgi, sefkat ve ahlaki vasiflarla
donanmus kisilerdir.

Maneviyat biiyiiklerinden bir kismina, bedel kelimesinden tiireyen ebdal denir. “Ugler-
yediler-kirklar” ebdal taifesindendir. Bunlara bu ismin verilisi, degisik sekillerde
agiklanmustir:

* Peygamberler kdinatin denge unsuru idiler. Peygamberlik sona erince, Cenab-1 Hak,
timmetten bir kismini onlara bedel kildi. Yani, peygamberlerin bedeline arzin denge unsuru

yaptl.
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* Bunlar, kotu ahlak bedeline, tamamen iyi ahléka sahip kimselerdir.

* Bunlarin her biri, Hz. Hizir’in farkli yerlerde goriilmesi gibi, kendine bedel olarak bir bagka
yerde gordilebilir.

Ibn Teymiyye bu konuyla ilgili rivayetlerin Islam inanciyla bagdastirilmayacagini, bu tiir bir
anlayisin daha ¢ok hiristiyanlarin ve asir1 Sii firkalarin diisiincelerini yansittigini sdylemis
(bk. Minhéaciis-siinne, 1/21-22; Mecmu’ul-fetava, 11/ 437-443) Ibn Haldun ise hulul ve
vahdet gibi kutb ve ebdal telakkisinin de ilk defa Irak sfflerinde Imamiyye ve Rafizilik
etkisiyle ortaya ¢iktigini, sofilerin, Sii firkalardaki imama karsilik kutbu, nukabaya karsilik da
ebdal1 benimsemek suretiyle Sia'yi taklit ettiklerini iddia etmistir. (bk Mukaddime, s. 291,
446)

Ancak, Ahmed b. Hanbel gibi seriatin zahirine siki sikiya bagl bir hadis ve fikih aliminin
ebdal hadisini dogru kabul ederek eserine almasi, Ibn Teymiyye'nin, son derece titiz bir
tenkitci olmasina ragmen, Ibn Hanbel'in naklettigi hadisin mevzu oldugunu sdyleyememesi,
Ibn Teymiyye ve Ibn Haldun gibi baz istisnalar disinda, hemen biitiin 4lim ve mutasavviflarin
ebdal telakkisini benimsemis veya en azindan tenkit etmemis olmalari, bu telakkinin, esas
itibariyle, Sia'dan ya da Ehl-i siinnet dis1 bagka bir kaynaktan geldigi goriisiinii siiphe ile
karsilamak igin yeterli sebeplerdir.
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Hacca gitmek yerine fakire yardim etsek daha iyi olmaz mi?
Nigcin paramizi fakirlere dagit miyoruz?

Insanin hem Allah, hem de diger insanlar ve varliklarla iliskilerini diizenleyen ve hayatina
yon veren, onlarla ilgili davranislarina esas olacak kurallar biitiiniine “din” denilmektedir.

Ruh ve bedenden olusan insan, yapisi itibariyle dine muhtagtir. Bu durum, hem bedensel
ithtiyaglari, hem de ruh sagligi bakimindan bir zarurettir. Insan bu ihtiyacini, ayni zamanda bir
inang, ibadet ve ahlak sistemi olan din vasitasiyla giderebilir.

Ibadetler, Allah nasil emretti ve elgisi nasil gosterdi ise dyle yapilir. Ciinkii ibadeti yapacak
olan Mii’mindir. Inanan ve Allah’a baglanan bir Miisliiman i¢in ibadet bir yiik degil, zevkle
yerine getirmek istedigi bir ihtiyagtir. Mii’min bu ihtiyacin1 Allah ve Rasulii’niin sundugu
program dahilinde yerine getirir. Dolayisiyla ibadetlerin sekli ve yapilis1 konusunda aklen
yapilacak agiklamalar, nihayet bir yorumdan 6teye gegmez. Bu alanda akla gelebilecek pek
cok sorunun cevabi sudur: “Hz. Peygamber ‘Ben nasil namaz kiliyorsam, siz de oyle
kilin!’(Buhari, Edep, 27); ‘Haccin yapilisina iliskin uygulama, fiil ve davramislarim
benden alin!’ (Nesai, Menasik 220) buyurmustur ve onun i¢in bu ibadetler boyle
yapilmaktadir.”

Su kadar var ki, ibadetlerin gdriinen yonlerinin yani sira, ¢esitli hikmetlerinin de varlig: inkar
edilemez. Dolayisiyla, onlarin sekillerinin ve yerine getirilis bi¢imlerinin 6grenilmesi kadar,
hikmetlerinin de anlasiimaya ¢aligilmasi bir ihtiyagtir. Ozellikle de hac gibi biinyesinde pek
cok sembolik anlamli fiili bulunan ibadetlerin 6ziiniin ve ruhunun yakalanabilmesi acisindan
bu ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Zira hac, bastan sona sembollerle dolu bir ibadettir. Bir
semboller haritasidir adeta. Tavaf, sa’y, seytan taglama, Arafat’ta vakfe vb. hac ile ilgili fiil ve
davranislarin hepsi de sembolik anlamlar tasimaktadir. Iste bu sembollerin anlagilmasi ile
yapilan bu ibadetin 6nemi ve bagka bir ibadetin Hac ibadeti yerini tutmayacagi anlagilir.

Guniimuzde maalesef din ve diyanet ile uzaktan-yakindan ilgisi olmayan insanlar, hacca
gitmenin doviz kaybina sebep oldugu, onun Araplar'a para yedirmekten baska bir sey
olmadigin1 soyliiyorlar ve belki de baz1 Miisliimanlar bu sézlerden etkileniyorlar. Halbuki hac
Allah'in emridir. O kutsi mekanlar1 ziyaret etmekle elde edilecek seyler, baska higbir seyle
elde edilemez. Hac farizasinin yerini bagka bir sey tutamaz. Kaldi ki o Islam'in {izerine bina
edildigi bes temel esastan biridir. Hz. Peygamber doneminde de siiphesiz muhtag insanlar
coktu. Onlara yardim etmeyi her firsatta tesvik etmislerdi. Ancak her ibadete ayr1 6nem
vermis birini digerinin yerine koymamustir.

Hac Islam'in seair'indendir. Tevhid dinine has bir ibadet olmas1 hasebiyle Islam'in
esaslarindan kabul edilmistir. Asagida Hac menasiklerinin hikmetlerini agiklayacagiz.
Boylece Haccin yerini neden baska bir ibadet tutmayacagi anlagilmis olacaktir.

Hac ile ilgili ayetlere bakildiginda, insanlar, birtakim faydalara tanik olmalar ve
Allah’1n kendilerine verdigi hayvanlar1 Allah’in adiyla kurban etmeleri, etlerinden
muhtaclara yedirmeleri, giinah kirlerinden arinmalari, adaklarini yerine getirmeleri,
Beyt-i Atik’i (Kabe’yi) tavaf etmeleri vb. bazi hikmetler i¢in ¢cagrilmaktadir. (Hac, 27-
37) Kisaca bu ¢agri, Allah’1 mubarek yer ve zamanlarda anmaya, tevhide ve takvaya bir
cagridir.
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Inancin pratige yansimalar1 olan ibadetler, hem bireyi, hem de toplumu psikolojik ve
sosyolojik olarak huzura kavusturmay1 hedeflemektedir. Bu, ibadet boyutuyla Allah-kul
iliskisini gii¢lendirirken, hikmet boyutuyla da ruh saglig1 ve sosyal dayanigsmay1
beslemektedir.

Bedenle yapilan namaz ve oruc ibadetinde nefis terbiyesi agir basarken; mal varhgiyla
yapilan zekat, sadaka ve kurban ibadetlerinde dayamisma ruhu 6ne gecmektedir. Hem
bedenle, hem de mal ile yapilan hac ibadetine gelince, o bu 6zelliklerin hepsini
binyesinde toplar.

Her insan yaratilis1 geregi Yiice Allah’a kars1 kullugunu ortaya koymak ihtiyacindadir. Hac,
kula, en belirgin bir sekilde Yiice Allah karsisinda aczini ortaya koyma, kullugunu ifade etme
ve onun verdigi nimetlere slikretme imkani veren bir ibadettir. Ciinkii haci, mal, miilk, makam
ve mevki gibi diinyevi unsurlardan siyrilarak Allah’a yonelir. Sonsuz gii¢ ve kudret sahibinin
karsisinda teslimiyetini ve bagliligin ifade eder. Bu durum kendisine Allah’a kul olma
zevkini tattirir. Bu yonleriyle hac bir egitim merkezi gibidir.

Hac; renk, dil, rk, iilke, kiiltiir, makam ve mevki farki gozetmeksizin ayn1 amag ve gayeleri
tagityan milyonlarca Miisliiman’1 bir araya getirerek esitlik ve kardesligin ¢cok canli bir
tablosunu olusturur. Bu, lafta kalan kuru bir iddiadan ibaret degildir. Zenginiyle, fakiriyle,
giicliistiyle, giicsiiziiyle biitlin hacilar ayni kiyafetler icinde, ayn1 mahrumiyetleri yasayarak,
ayn1 giicliiklere katlanarak, ayni sartlarda hareket ederek fiili bir esitlik ve kardeslik
egitiminden gegerler. Trilyonlara hilkkmeden bir zenginle gecimini zor karsilayan bir fakire
ayni1 kiyafet i¢cinde Arafat’ta beraberce el agip dua ettiren ve Kabe’nin etrafinda yan yana
tavaf ettiren hac ibadeti, insanlara makam, mevki, mal miilkle bobiirlenmemeyi, islam
kardesligi icinde tanigip kaynagmay1 ve mahseri unutmamayi ogretir.

Hac esnasinda higbir seye zarar vermemek esas oldugundan insanin ¢evresiyle iligskisinde son
derece dikkatli davranmas: gerektigi ortaya ¢ikar. Ozellikle bitki ve hayvan tiiriinden canlilara
kars1 gosterilmesi gereken hassasiyet, kisiye bagska zamanlarda kazanamayacagi 6l¢iide bir
duyarlilik sagar. Artik haci, yesil bir yapraga, herhangi bir canliya bile zarar veremez.

Bunun yaninda 6fkelenmemek, kimseyi incitmemek ve gler yuzli olmak gibi ahlaki
davranislar da, hacci geregi gibi yerine getirenlerin elde edecekleri manevi kazanglar arasinda
yer alir.

Hac Sembollerinin Anlami

Mikat; Arapca “vakit” kelimesinden tureyen “Mikéat” kelimesi, tayin edilen vakit, bulugsma
vakti, buglnki tabirle “randevu” anlamina gelmektedir. Her randevunun belli bir zamani
oldugu gibi, belli bir yeri de vardir. Iste mikat, haccin basladig1 yer ve zamani ifade eder.
Dolayisiyla mikat mahalline gelindiginde, biiyiik randevu, Allah ile bulusma ve kavugmay1
simgeleyen

hac baslar.

Ihram; Hacca gelenler, sosyal ve ekonomik statiilerini gosteren diinyevi elbiselerini, makam
ve mevkilerini ortaya koyan iiniformalarini, zevklerini, kiiltlirlerini ve karakterlerini yansitan
her tirli (siis, zinet, makyaj vb.) gostergeleri birakip, Allah 6niinde herkesin esit oldugunu
sembolize eden iki basit giysiye biiriinmiis olurlar. Yani ihram ilk 6nce, Allah nezdinde mal,
miilk, madde ve meta’in bir hi¢ sayildigi, biitiin Miisliimanlarin bu kutsal iklimde esit ve
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kardes oldugunu ifade eder. Birini digerinden ayricalikli, listiin gosteren higbir emare yoktur.
Artik diinyevi elbiseler ¢ikartilmis, sadece kimlikler, kisilikler ortaya konulmustur.

Ihram, Allah’la bulusmaya niyet edilmesi, tévbe edilerek gelinmesi, kulun kendisi igin yeni
bir sayfa agmasi, ihram ile birlikte yasaklarin baglamasi, kisinin elinden geldigi kadar biitiin
giinahlardan uzaklasmasi gibi degisim nedeniyle, gecici bir siire i¢in adeta beyaz kanath
meleklere dahil olmasi seklinde de anlagilmaktadir. Oyle ki artik haci, beseri dzellikler degil,
meleki melekeler pesinde olacaktir. Tipk1 melekler gibi, Allah’a asla isyan etmeyecek, ne
emrolunmussa onu yapacaktir. En azindan hac siiresince nefis ve sehvet gibi, beserl
zafiyetlerinden uzak kalacak, elde ettigi yeni melekeleriyle adeta meleklesecektir.

Giydikleri beyaz ortiiler i¢cindeki hacilar, adeta baris bayraklarin1 agmis, barisin sembolii olan
beyaz giivercinlere donmiislerdir. Harem bolgeye, dokunulmazlik alanina, savassiz bolgeye,
baris alanina girmislerdir.

Hac esnasinda higbir seye zarar vermemek esas oldugundan insanin ¢evresiyle iligkisinde son
derece dikkatli davranmas: gerektigi ortaya ¢ikar. Ozellikle bitki ve hayvan tiiriinden canlilara
kars1 gosterilmesi gereken hassasiyet, kisiye bagska zamanlarda kazanamayacagi 6l¢iide bir
duyarlilik sagar. Artik haci, yesil bir yapraga, herhangi bir canliya bile zarar veremez.

Bunun yaninda 6fkelenmemek, kimseyi incitmemek ve giiler yiizlii olmak gibi ahlaki
davraniglar da, hacci geregi gibi yerine getirenlerin elde edecekleri manevi kazanglar arasinda
yer alir.

Kisaca, ihram siiresince toplumsal baris1 ve biitiinliigli bozucu, bencilligi uyandirici, geride
birakilan gecici haz ve menfaatleri hatirlatict mahiyetteki her tiirlii esya ve fiiller
yasaklanmistir.

Telbiye; seferberlik emrine uyarak cephe i¢in gerekli hazirliklarini yapmus, tiniformasini
giymis, silahin1 kusanmis bir askerin komutaninin huzuruna ¢ikarak “Emret komutanim!”
tekmili vermesine benzer. Thram zirhim giyen haci “Buyur Allahim buyur! Emrindeyim
buyur!” derken Kéabe’sine ¢agiran Rabbinin tam 6niindeymis gibi hisseder kendisini.
“Davetini duydum, emrine uydum, huzuruna geldim, biitiin benligimle ve ictenligimle
emrindeyim!” der ve giinlerce bunu bir¢ok davranisiyla ispatlamaya ¢alisir.

Arafat ve Vakfe; “Hac, Arafat’tir” yani arif olmaktir; marufa, marifete, Marifetullah’a
ermektir. Diriligi, mahseri, mahkeme-i kiibra oncesi bekleyisi, 6lmeden dnce dlmeyi, hesaba
¢ekilmeden 6nce muhasebe yapmay1 bilmektir. Arafat, arif olma yeridir. Arafat marifeti
yakalama yeridir. Arafat 6nce kendini bilme, kendini bulma deneyimidir. Ve “Kendini bilen,
Rabbi’ni de bilir” dusturunca once kendini tanima, ardindan da Rabbini tanimadir.

Vakfe ise, uzun soluklu bir durustur, durusmadir, durulasmadir, sabahtan aksama kadar
heyecanla, korku ve {imit arasi bir bekleyistir. O, mii’minin, Rabbi’nin huzurunda imanla,
sebatla, umutla gerceklestirdigi bilingli bir durustur. Biitiin

Miisliimanlarin kardes olduklarini, Hz. Ibrahim’in milleti olan tek bir din ve millet
olduklarini, yek viicut olduklarini ispatlayan sanli, asaletli bir durustur.

Tavaf; Kabenin etrafinda tavaf eden on binlerce miisliimanin olusturdugu tablo, bir

galaksinin, milyarlarca yildiziyla doniislinii andiran bir manzara gibidir. Bu bakimdan
tavaftaki manevi hazzi tam anlamiyla elde edebilmek i¢in kendini yoriingeye birakmak
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gerekmektedir. Zaten Kabenin ¢ekim alaninda yoriingeye girebilen bu manevi akisa kendini
birakir ve mii’minler denizinden bir damla olabilmenin zevkine erer. Kabe etrafinda dénerek
gerceklestirilen tavaf, kainatin ve yaratilisin 6zeti, teslimiyetin ve ilahi takdire boyun egisin
sembolii sayilir.

Sa’y; Hacda yapilmakta olan sa’yin asli, Hz. Hacer’in heniiz kendisini emmekte olan oglu
Hz. Ismail (as) igin su ararken, bu iki tepe arasinda kosmasi hadisesine dayanir. Sa’y, Hz.
Hacer’in bu hatirasinin canlandirilmasidir. Safa ile Merve arasinda yapilan sa’y, Allah’in
rahmetinin en biiyiik tecellilerinden biri olan anne sevgisi ve sefkatinin Hz. Hacer
validemizde kendini gosteren seklinin yad edilmesidir. Annelik sefkat ve sevgisine, bu yiice
duyguya Islam’mn verdigi degeri simgeleyen temsili bir harekettir.

Safa ile Merve arasindaki gelip gitmelerde, iste boyle bir diisiinceden kaynaklanan bir duygu
seli yasanir. Insan sa’y alanindaki kosusturmasiyla, Hz. Hacer’e somut bir sekilde uzanan
ilahl rahmetten bir seyler elde edebilme arzusundadir. Sa’y, Miisliimanlarin sirf hac (ve umre)
fiil ve davraniglarindan oldugu i¢in, ibadet kastiyla katildiklar1 bir yiiriiyiistiir. Miisliiman bu
sayede kendisi gibi ayn1 yola girmis, ayn1 niyet ve duygulari tastyanlarla beraber kogsmanin ne
demek oldugunu fark eder.

Safa ile Merve arasinda sa’y ederken haci, manen kurtulusu aramak i¢in tipk1 Hz. Hacer
validemiz gibi kosar. Beseri olandan ilahi rahmete kosar. Nefes nefese biitiin uzakliklar
yakinlastirarak, Yiice Yaratici’nin kendisine ne derece yakin oldugunu hissederek kosar. Hz.
Hacer validemizin telasiyla umuda, Zemzem’e kosar ve sonunda ona kavusur ve ondan kana
kana icer.

Sa’y, tipki Hacer validemizin kizgin giinesin altinda susuzluktan kivranan biricik Ismail’ine
hayat verecek suyu arayisi gibi bir arayistir. Ve orada haci, Hacer roliinii canlandiracaktir.
Yedi defa canla-basla, telasla, heyecanla arayacaktir. Kendi Ismail’lerini kurtaracak olan o
mana suyunu, eskilerin tabiriyle ab-1 hayati. Aylardir bir damla su gérmediginden ¢atlayip
paramparg¢a olmus toprak misali, kafalarda, kalplerde acilan ¢atlaklari1 kapatacak, orada
ahlaki, maneviyati, ilmi, hayri, hakikati ve hizmeti yesertecek, kisaca nesillerimize hayat
verecek manevi Zemzem’i arayacak. Sayet Ismail’lerine acilen bu suyu tedarik edemez ve o
ab-1 hayat1 bulamazsa, onlarin bedenleri yasamaya devam etse dahi, ¢ogunun ruhu 6lecektir.

Hz. Hacer’in Ismail’i, Cebrail’in yerden ¢ikardig su ile kurtulmustu. Ayni sekilde bizim
Ismail’lerimiz de Cebrail’in getirdigi su ile, ama bu defa yerden degil, semadan getirdigi ab-1
hayat ile yani Kur’an ile kurtulacaktir. O hakikat pinarindan ne kadar igebilirse, Kur’an
ahlakindan ne kadar nasiplenebilirse, Kur’ani 6gretiyi ne kadar yasayabilirse, susuzlugunu
Allah’n ayetleriyle ne kadar giderebilirse o oranda hayat bulacak, hem bedenleri, hem de
ruhlar1 yasayacaktir. Iste bu duygu ve diisiincelerle yapilan bir sa’y, sembolize ettigi arayisin
amacini gerceklestirecektir.

Cemre; Bu hususta Ibni Abbas'in rivayeti de sdyledir:

Hz. ibrahim hac ibadetini yapmaya geldigi zaman, Akabe Cemresi yaninda seytan ona
goriindii. Bunun iizerine onu yedi adet tasla tasladi, seytan yere batti. Sonra Orta
Cemre yaninda seytan ona tekrar goriindii. Yedi tas da orada atti. Boylece seytan tekrar
yere batti. Bir miiddet sonra Kiiciik Cemrenin yaninda yine karsisina dikildi. Burada da
yedi tas daha atinca artik seytan iyice yere y1gihip kaldi.
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Bundan sonra ibni Abbas, séyle diyor:

“Siz ancak seytam taghyor ve ancak atamz ibrahim Aleyhisselamin yolunu
izliyorsunuz.”

Bu ibadet sekli Hz. Adem'den beri her insanin ortak diigmani olan seytanin arzusuna icabet
etmemek, onun vesveselerine aldirmamak, iman ¢emberi i¢inde, seytani bir kere daha
kahretmek, yerin dibine gec¢irmektir.Bu taglama, kotii niyetlere, ser kuvvetlere karsi bir
zindelik gosterisi, her ¢esit kotiiliikkleri yenme azminin sembollesmesi, Rabbimizle yapilan
manevi anlasmanin icrasidir.

Seytan taslama, Hz. Ibrahimin kendine engel olmaya calisan seytan1 kovmak amaciyla ona
tas firlatmasin1 sembolize eder. Bir Peygamber olarak ona seytan géziikmiis ve o da Rabbi ile
arasina girmek isteyen, kendisini engellemek isteyen seytani taslamistir. Taglama, bir anlamda
seytana karsi girisilen bir savasi sembolize eder. Attig1 her bir tasi, nefsine, sehvetine ve
seytana karsi firlatir. Kendisini ¢esitli hatalara, glinahlara siiriikleyen bu farkli cepheleri bir
bir yok etmeye ¢alisir. Sahip oldugu her seyi Allah i¢in feda erme yolunda, karsisina seytan
nereler de ¢ikiyorsa, hangi silahlar1 ve cepheleri kullaniyorsa oralar1 bertaraf etmelidir. Gurur,
kibir, mal, miilk, mevki, riitbe, san, sohret, benlik, genclik, evlilik, coluk-¢ocuk... Kullugun
ve sorumlulugun 6nde engel olan seyler her ne ise...

Giiniimiizde haci, taslama yaparken, Hem Hz. Ibrahimin roliinii oynamakta, hem de Hz.
Peygamberin siinnetine uymaktadir. Ancak bu rolii oynayan Haci, sembolik olarak taslarini
seytani temsil eden tas yiginlarina firlatsa da, hakikatte kendisini seytan hangi zayif
noktalardan aldatiyorsa, o tarafi diisiinerek atmalidir. Herkes kendi ayibini, agigini ve
giinahin1 kendi daha iyi bilecegi i¢in, attig1 her bir tagla nefsini, sehevi arzusunu, kendisini
giinaha sokan diirtiilerine atmalidir taglari.

Orada sembolik olarak ilk giin yedi, sonraki giinler kirk dokuz veya yetmis tas atar. Bu
cokluktan bir kinayedir. Bunun anlami, artik seytana karsi siirekli teyakkuz halinde olmali,
ylizlerce defa karsisina ¢iksa, ona firlatacagi binlerce tasi olmalidir. Artik 6teden beri
tekrarladig1 “Taslanmis seytanin serrinden Allaha siginirim!” seklindeki “istiaze” yani “Euzii
billahi minesseytanir racim” i sadece soziiyle degil, daha bilingli bir sekilde 6ziiyle
yapmalidir. Kimden kime sigindigin1 fark etmelidir. “Racim” olan seytandan “Rahim” olan
Allaha s18indigin1 kavramalidir.

Sayet bunu kavrayamaz ve sadece sembolde, sekilde takilir kalir da, bunun anlam ve
hikmetini idrak edemezse “seytani tagladig1” vehmiyle bir kez daha aldanir o kadar! Ciinkii
seytan orada sembolize edildigi gibi disarida degil, Hz. Peygamberin benzetisiyle “Kanin
damarlarda dolastig1 gibi insanin icinde dolasir” (Buhari, itikaf 11-12)

Iste bu suurla eda edilen Hac farizas1 ile miisliiman hayat: boyunca biitiin benligi ile Rabbine
yonelmeye daha bir gayret gosterir hac doniisii haftalarca, aylarca o atmosferden alinan
manevi zevki hissetmeye devam eder.

Fakirlere verilecek daha ¢ok mallarimiz vardir. Her insan hayatini siizgegten gegirirse nice
hac paralarini israf ettigini idrak edecektir. Bu israf ettiklerinin yaris1 kadarini tutabilse

heralde yardim edecek fakir kimse bulamayacaktir.

(Bu yazi1 Diyanet Yaynlar1 Hac ilmihali'nden istifade edilerek hazirlanmustir.)
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Cebrail veya baska bir melek Peygamberimiz ve sahabiler
tarafindan goriilmiis miidiir? Enam suresi 8. Ayet ve Cibril
hadisi baglaminda ag¢iklar misiniz?

""Ona bir melek indirilseydi ya!" dediler. Eger biz bir melek indirseydik elbette is
bitirilmis olur, artik kendilerine miihlet verilmmezdi.” (Enam, 6/8) ayetinde yer alan
“melek* kelimesi nekre(belirtisiz) olarak kullanildigi i¢in belli bir melek degil, herhangi bir
melek anlamina gelir. Onlarin ille de Hz. Cebrail’i gorme meraklar1 yoktur. Maksatlart isi
yokusa siirmek..

- Inkarcilar bununla sunu demek istemisler: “Bize gokten -asli suretinde- bir melek gelsin de,
(Hz.) Muhammed’in sdylediklerini ve onun gercek Allah’in el¢isi oldugunu tasdik etsin.. Biz
de ona gore inanalim”(bk. Taberd, ilgili ayetin tefsiri).

- “Cibril hadisi” olarak meshur olan hadiste gectigi tizere, Hz Cebrail sahabelerin de hazir
oldugu Efendimizin meclisine gelip oturmus ve ‘Iman-slam-ihsan’dan sorumustur. Ancak,
burada Hz. Cebrail bir insan kiliginda gelmistir. Sahabeler o anda onun melek oldugunu
bilmiyorlardi. Disar1 ¢giktiktan sonra, efendimiz “bir bakin adam nereye gitti?”” demek
suretiyle sahabenin dikkatini gekmis ve onlar da o kimsenin izine rastlayamamislardi. Bunun
lizerine “o Cebrail idi” diye beyan etmisti. (Buhari, Iman 1; Miislim, Iman 1)

Halbuki, bu inkarcilar bizzat “gokten” gelirken gorecekleri bir melek istiyorlardi. Hem de
melek suretinde olmaliydi ki, tereddiitsiiz onun melek oldugunu bilsinlerdi. Kur’an’in cevabi
bltin bu gerceklere isaret etmektedir: “Eger biz 6yle bir melek indirseydik elbette is bitirilmis
olur, artik kendilerine g6z bile actirilmazdi.” Ciinkii asli suretinde melegin gelmesi, imtihanin
gizlilik sirrina aykiridir. Halbuki melek o tarzda sadece peygambere gelir; digerleri ise ona
imani bilgayb olarak inanirlar. Bu anlamda melegin gelmesi, imtihanin kapandigi anlamina
gelir ki, kiyamet kopmus demektir.

- Aslinda -onlarin iddiasina gore- melek gelirken her birisine 6zel bir sayfa da getirmesi daha
uygun olur. Clnki 0 zaman hepsi de 6zel elgi olur ¢ikar!

Kur’an-1 Kerim’de bu inkarcilarin degisik isteklerinin nihai hedeflerini agilarken onlarin
sacmaliklarina da isaret eder:

“Ne oluyor onlara ki bu 6giitten, bu irsaddan aslandan {irkiip kagan yaban esegi gibi
kagtyorlar? Bu beyler, bu 6giitle yetinmeyip tistelik her biri kendisine mahsus 6zel kitap,
Ozel ferman isterler! Hayir! onlar aslinda ahiret endisesi tasimazlar.”(Miiddessir, 74/49-53)
[lave bilgi i¢in tiklaymiz:

Cibril Hadisi

Hz. Cebrail’in Dihve suretine girmesi olay1 hakkinda bilgi verebilir misiniz?

Melek, cin ve seytanlarin temessiilii hakkinda bilgi verir misiniz?
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Isra suresi 1. ayette "kendisine bir takim ayetler gésterelim
diye" denirken hangi ayetler anlatilmak istenmistir?

Ayetin meali sOyledir:

“Ayetlerimizden bir kismim ona géstermek icin kulunu bir gece Mescid-i Haramdan
alip, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya seyahat ettiren Allah, her turli
noksandan miinezzehtir. Siiphesiz ki O her seyi hakkiyla isiten, her seyi hakkiyla
gorendir.” (Isra, 17/1

Buradaki ayetlerden maksat, sadece Kur’an’in ayetleri degil, mucizeler, Allah’in ilim ve
kudretinin belgeleridir. Bunlar kdinat ¢apinda oldugu gibi, ahiret aleminde, gayb aleminde,
ceberut aleminde, misal aleminde goriilen ayetler/belgelerdir.

Nitekim Mufessir Razi, ilgili ifadeyi, “O gecede, Allah'in kudretine delalet eden
mucizeleri ve dikkate deger hadiseleri ona gosterelim® seklinde tefsir etmistir. (bk. Isra, 1.
Ayetin tefsiri)

Merhum Hamdi Yazir ise, “Bu sekilde Mirac, Peygambere ayet gostermekten ibaret degil,
Peygamberin kendisini bir ayet olarak kdinata gostermek olmustur... Ve o, kendisi
Allah'in dyetlerinden en biiyiik bir yettir. Ve Isra'nin hikmeti de ona gdstermeden ¢ok, onu
gostermeye daha uygundur.” diyerek ayete farkli ama giizel bir agiklama yapar.

Diger taraftan, ayetin sonunda gecen “Muhakkak ki, ancak o, her seyi isiten ve her seyi
gorendir.” ifadesindeki “O” zamirini miifessirlerin gogu yiice Allah'a isaret etmek {izere
tefsir etmisler ve mealini ona gore agiklamaislaridr. Ancak baz1 miifessirler de burada gecen
“O” zamirinin Peygambere isaret ettigini soylemis ve "O gosterdigimiz ayetleri goren"
anlamina geldigi seklinde aciklamislardir. (bk. Elmalili, Hak Dini, ilgili ayetin tefsiri)

Bu acidan “O” zamirini her iki ihtimale gore tefsir etmek daha uygun olacaktir. Clinkii Tefsir
ilmince “Innehdi” da gecen ""ha" Tiirkge'de de “O” anlamina gelen ve ismin yerine
kullanilan zamirin hem Allah’a hem de Peygamber Efendimize (asm) isaret etme imkan1
vardir. "'O"" zamiri Allah’a olursa mana farkli, Peygamber Efendimize (asm) olursa farkli
diisiiyor.

Buradaki ""O" zamiri Peygamber Efendimize (asm) isaret ediyor ise Mirag seyahatinde
"sey'" kapsamina ne giriyor ise, hepsi Allah tarafindan ona gdsterildi ve isittirildi, manasina
gelir. "Sey" biitiin mahlukati i¢ine alan bir tabir oldugu gibi, Allah’in Zatin1 ve sifatlarini da
icine alan bir kavram da olabiliyor. Béyle olunca Allah Resull (asm) Mirag seyahatinde
Vacip ve Miimkiin ne varsa hepsini goriip isitti, manasi ortaya ¢ikar. Allah Resulii (asm)
Mirac'ta mahlukattan baska Allah’in Zatin1 da goriip, sesini de perdesiz ve vasitasiz
olarak isitmistir.

Ayetteki "O" zamiri Allah’a isaret ediyorsa, manasi zahirine verilir. Yani, Allah zaten
sonsuz gérme ve isitme sifat1 ile her seyi goriip isitiyor, demektir. (bk. Nursi, Sozler, 31. S6z)
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Araf 148. Ayette, altin buzaginin bégiirmesinden
bahsediliyor, fakat bir heykel nasil bogiirebilir?

llgili ayetin mesli sdyledir:

"(Tur'a giden) Musa'nin arkasindan kavmi, ziynet takimlarindan, bégiirebilen bir
buzagi heykelini (tanr1) edindiler. Gormediler mi ki o, onlar—la ne konusuyor ne de
onlara yol gosteriyor! Onu (tanri olarak) benimsediler ve zalimler oldular." (Araf,
7/248)

Buzaginin ses ¢ikarmasi konusu, Islam alimleri tarafindan farkli yorumlanmstir:

Bazilarina gore, buzagi heykeli ici bos sekilde yapilmisti. Bu isi yapan Samiri adli kiginin bir
hileyle insanlarin gérmedigi sekilde, buzaginin alt kisminda saklanan ve alttan -kurulan bir
diizenekle- iifiirmesinden 6tiirii, i¢i bos olan buzag1 bogiiriirmiis gibi ses ¢ikarmustir.

Diger bazilarina gore, buzaginin bos olan igine ses ¢ikaran bir diizenek kurulmus ve buzagi,
rlizgarin o ses diizenegine dogru estigi tarafa yerlestirilmistir. Riizgar esince o ses diizenegi,
bir kaval gibi ses ¢ikarmis ve bu ses bir nevi buzaginin bogiirmesine benzemistir(bk.
Razi, ilgili ayetin tefsiri)

Ibn Asur da Kenaniler tarafindan bu tiir aletlerin yapildigimi sdylemistir. Ona gore, Samiri de
buzagi seklindeki heykelin gizli béliimlerinde dar delikler agmis ve riizgarin degmesiyle -
zurna, didik gibi- ses etkarmustir(ibn Asur, ilgili ayetin tefsiri).

Israilogullar1 daha énce Hz. Musa'dan, kendilerine, tapmalari igin bir put temin etmesini
istemisler, bu yiizden Musa (as) onlar1 siddetle elestirmis ve uyarmisti. Bu defa da, Hz.
Musa'nin kirk giin siiren Thr'da bulunusu sirasinda, Hz. Harun'un 1srarla kars1 koymasina
ragmen, boglirme seklinde sesler de ¢ikarabilen bir buzagi heykelini tanr1 edinerek ona
tapmaya basladilar.

Bugiinkii Tevrat niishasinda bu buzagi heykelini yapanin Hartin oldugu ileri siiriiliir. Tevrat'a
gore, Musa'nin gecikmesi {izerine kavmi Harun'un yaninda toplanarak ondan kendileri i¢in bir
tanr1 yapmasini istemisler; o da herkesin evindeki altin kiipeleri getirterek bunlardan bir
buzagi heykeli yapmustir (Cikis, 32/1 -2).

Bir peygamberin, put yaparak sirk inancina hizmet ettigini ileri siiren boyle bir iddia biiyiik
bir iftira olup Tevrat'taki bu ifadelerin bir tahrif eseri oldugunda kusku yoktur. Nitekim
Kur’an-1 Kerim, altin buzagty1 yapanin Samiri adinda biri oldugunu acik¢a bildirerek Harin
aleyhisselami boyle bir bithtandan kurtarmustir. (bk. Taha 20/85-97)

S6z konusu altin buzag: heykelini Samiri denilen bir kuyumcu icat ettigi halde, Israilogullar:

da bunu istedikleri, hatta belki de -Tevrat'taki bilgilere gére- onun malzemesini kendileri
temin ettikleri i¢in dyette bu sug hepsine nispet edilmistir.
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Bazi alimler, Allah insanlara sebepsiz sonsuz azap yapsa bu
zuliim sayilmaz demisler. Ne olursa olsun hicbir sey zuliim
sayilmiyorsa, Allah kullarina asla zulmetmez gibi ayetler
nasil agiklanir?

Bazi alimlerin ilgili goriisleri bir agidan dogrudur. Cilinkii miilk sahibi miilkiinde istedigi
gibi tasarruf etme hakkina sahiptir. Allah her seyin sahibi olduguna gore, istedigi her seyde
diledigi sekilde tasarruf hakkina sahiptir.

Zuliim, baskasinin var olan hakkina tecaviiz demektir. Bagka varliklarin -gergekte- sahip
oldugu hig¢ bir haklar1 yoktur. Zaten hig¢ bir varligin bagimsiz bir mevcudiyeti s6z konusu
degil ki sahip oldugu haklar1 s6z konusu olsun. Bu hakikatin a¢iklamasini su ifadlerde gérmek
mumkandr:

“Nasil ki bir mahir sanatkar kiymettar bir elbiseyi murassa' ve miinakkag surette yapmak i¢in,
bir miskin adami layik oldugu bir iicrete mukabil model yaparak kendi sanat ve maharetini
gostermek i¢in; o elbiseyi o miskin adam {istiinde biger, keser, kisaltir, uzatir; o adami da
oturtur, kaldirir, muhtelif vaziyetler verir. Su miskin adamin hig bir hakk: var midir ki, o
sanatkara desin: "Beni giizellestiren bu elbiseye neden ilisip tebdil ve tagyir ediyorsun ve beni
kaldirip oturtup, mesakkatle benim istirahatimi bozuyorsun?

Aynen @yle de: Sani'-i Ziilcelal her bir nevi mevcudatin mahiyetini birer model ittihaz ederek
ve nukus-u esmasiyla kemalat-1 san'atin1 gostermek i¢in; her bir seye hususan zihayata,
duygularla murassa' bir viicud libasini giydirerek, iistiinde kalem-i kaza ve kaderle nakislar
yapar; cilve-i esmasini gosterir. Her bir mevcuda dahi, ona layik bir tarzda bir {icret olarak; bir
kemal, bir lezzet, bir feyiz veriyor...

Evet mevcudatin hi¢cbir cihette Vacib-iil Viicud'a kars1 haklar1 yoktur ve hak dava
edemezler; belki haklari, daima siikiir ve hamd ile, verdigi viicud mertebelerinin hakkini eda
etmektir.” (Nursi, Mektubat, 24. Mektub/Birinci makam)

Bununla beraber Allah sonsuz merhametiyle yarattig1 mahluklarina ezeli ilmiyle bir hak
tanimustir. Cizdigi o hak-hukuk sinirlarini bir adalet 6l¢iisiine baglamistir. Bununla Adil/Adl
isimlerinin tecellisini gérmek ve gdstermek istemistir.

Nitekim varlik namina insanin gergekte sahip oldugu hig bir seyi olmadigi halde, Allah
“insanlardan nefis ve mallarimi satin alip karsihginda onlara cennet vad etmistir”(bk.
Tevbe, 9/111). Bu tiir bir muamele, sirf Allah’1n sonsuz rahmet ve sefkatini ve insana verdigi
degeri gosteren bir husustur. Yoksa insan mal-miilkiinde oldugu gibi, maddi -manevi organ ve
donanimlarinda da hi¢bir hakka sahip degildir. Ciinkii- s6zgelisi- ne aklini, ne de goziinii bir
yerde bulmus veya satin almustir..

Bununla beraber, Allah, kendilerine emanet olarak verdigi ruh-beden miilkiinii onlarinmis gibi
onlardan satin almasi, Allah’in merhametinin bir yansimasi olan ezeli yasayla ¢izilmis
mecazi/metaforik bir yetkiyi, bir ehliyeti gostermektedir. Kur’an’da s6z konusu edilen ilgili
ifadelerin hepsi insana ait miilkiyetin tapusunu degil, belli bir siireg i¢in bir irtifak hakkinin
verildigini gostermektedir.
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“Kim dogru yolu secerse, kendisi icin se¢cmis olur; kim de dogru yoldan saparsa, kendi
aleyhinde sapmis olur. Hicbir kimse baskasinin giinah yiikiinii tasimaz. Biz peygamber
gondermedigimiz hicbir halki cezalandirmayiz.”(Isra, 17/15) mealindeki ayette, Allah
tarafindan ezeli yasayla liitfedilmis hak-hukukun varli§ina vurgu yapilmaktadir.

“Iste bu, sizin ellerinizle islediginiz giinahlarm karsiligidir. Ciinkii Allah kullarina haksizlik
edecek degildir”(Ali imran, 3/182) mealindeki ayet ve benzerlerindeki “Allah tarafindan
kullarina haksizlik ve zulmiin yapilmayacagi”na dair ifadeler de kendi iradesiyle kullarina
lutfettigi hak-hukukun varligina ve Allah’in da bu hak-hukuku goézettigine isaret etmektedir.

Bedilizzaman hazretlerinin -eserlerinin bir ¢ok yerlerinde oldugu gibi- asagidaki ifadelerinde
de s6z konusu mecazi zulmiin varligina isaret edilmistir:

“...(6liimden sonra yeni bir hayat olmal1 ki ) O Baki Rabb'in mezkdr hakiki dostlar1 ve
miistaklart i'dam-1 ebediden kurtulsun ve o dostlarin en biiyiigii ve en kiymettar, biitiin kdinati
memnun ve minnettar eden kudsi hizmetlerinin miikafatin1 gorsiin ve Sultan-1 Sermedi'nin
kemalat1 naks u kusurdan ve kudreti acizden ve hikmeti sefahetten ve adaleti zulimden
tenezzih ve takaddus ve teberri etsin. Elhasil: Madem Allah var, elbette ahiret
vardir...”(S6zler/onuncu s6z/Zeylin birinci pargasi)
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Kimi sevab icin Kabeye varir. Kabe kapinizda gérmez
misiniz?" dizelerini nasil degerlendirirsiniz? Hac islam’in
sartlarindandir. O halde "Kabe kapinizda" diyen bir insanin
amaci ne olabilir?

Bu gibi siirlerde ifade edilen hususlarin bir ¢ogu siibjektif oldugu i¢in, sairlerin kendi i¢

alemlerinde tasavvur ettikleri diisiincelerle alakalidir. Bunlarin genel olarak insanlar i¢in bir
6l¢ii oldugu diisiiniilemez.

Bu climleden olarak, “Kabe kapimizda” soziiyle sairin kendisi her zaman Kabe’yi
gorebilecek bir velayet mertebesine sahip oldugunu ima etmis olabilir.

“Kabe kapimzda” soziiyle, insanin giinde bes vakit namaz kilarken Kéabe’ye donmek
suretiyle onu kapisina, evine, mescidine, seccadesine getirmis olduguna isaret edilmis olabilir.

Kabe’nin degeri Allah’in vahdaniyetinin simgesi olmasindandir. Hacca gidenler, bu simgeyi
ziyaret ederek hacci olurlar. Sair, “Kéabe kapimizda” soziiyle, Kabe’ nin simgesi oldugu
Rabbimizin her an ilim ve kudretiyle yanimizda hazir ve nazir olduguna dikkat ¢ekerek,
bu iman suuruyla insanlarin her zaman bir nevi huzurda olabilecegine isaret etmis olabilir.
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4 biiyiik melek ve diger melekler suanda veya her zaman
Allahimizi gériiyorlar mi, anlaminda bir soruya nasil cevap
veririz?

Bilebildigimiz kadariyla hig¢ bir melek hi¢ bir zaman Allah’1 gormemistir. Perdelenmeyi
gerektiren ilahi azamet, meleklerin de Allah’in gérmemesini icap ettirmektedir.

Miislim’in rivayet ettigi bir hadis-i serifte peygamberimiz s6yle buyurmustur: “Allah’1n
hicab1 nurdur. Eger onu a¢saydi, yiiziiniin (Zat-1 akdesinin cemal ve celal) tecellileri,
ihata ettigi biitiin mahluklarim yakardi”(Muslim, iman, 293).

Bu hadisin genel ifadesi meleklerin de Allah’1 gérmediklerinin delilidir. Alimlerin biiyiik
cogunluguna gore, ahirette insanlar gibi cinler ve melekler de Allah’1 goriirler..

“Arsi tasiyan, bir de onun ¢evresinde bulunan melekler devamh olarak Rab’lerini zikir
ve O’na hamd ederler. O’na gercekten inanir ve miiminler icin soylece af dileyip dua
ederler: “Ey Ulu Rabbimiz, Senin rahmetin ve ilmin her seyi kusatmistir! O halde tovbe
edenleri ve Senin yoluna tabi olanlar1 affet ve onlar1 cehennem azabindan
koru!”’(Miimin, 40/7) mealindeki ayetten de meleklerin Allah’1 gérmediklerini anlayabiliriz.

Ayette meal olarak yer alan “(melekler) O’na gercekten inanmir” ifadesi, onlarin da iman-1
bilgayb cihetiyle Allah’a inandiklarin1 géstermektedir.

Bilgi i¢in tiklaymiz:

Meleklerin cennette Allah’y goreceklerine dair bir ayet var mi1 veya simdi goriiyorlar
mi?
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